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PROFECIA 0 ESCENARIO: LA PROPUESTA DE FE Y FUTURO

Luis Ienacio ArRBESU VERDUZCO

Una de las caracteristicas del castellano radica en la posibilidad
de distinguir la diferencia entre ser y estar mediante dos verbos
distintos. En idiomas como el inglés, el francés e incluso, en lenguas
«muertas» como el latin no se presenta esa distincién, sery estar son
un mismo vocablo. Sin embargo, la diferencia es clara. El ser hace
referencia a la naturaleza del sujeto mientras que el estar lo coloca
en el vinculo con su entorno. Quizi por ello en castellano Ortegay
Gasset concluyd, en su primera meditacion, la célebre idea: «Yo soy
yo y mi circunstancia, y si no la salvo a ella no me salvo yo».!

Esta idea clasica de la filosofia en nuestro idioma ha resultado ser
de gran utilidad para acercarse al encuentro de la realidad en todas las
areas del conocimiento. En la salud, por ejemplo, cualquier ejercicio
clinico se caracteriza por interpretar los sintomas del sujeto y
ubicarlos en su situacion concreta. En las ciencias «duras», al analizar
el comportamiento de la materia sucede algo similar, se delimita la
porcidn a observar e inmediatamente se le vincula con su dmbito
(tiempo 'y espacio), tanto proximo como lejano. El fendmeno se replica
en los estudios del comportamiento humano y el funcionamiento de
las organizaciones. Los diagnésticos proponen determinar cuatro
factores: por un lado, la fortaleza y la debilidad del objeto de estudio
y, por el otro, la oportunidad y la amenaza de su entorno.? El yo y su
circunstancia, el sery el estar, el sujeto y su vinculo con el todo que lo
entorna, son los elementos que, a nuestro juicio, Joseph Ratzinger ha
contemplado de manera constante, al menos en los limites de su obra
conocida por nosotros hasta este momento, al proponer observar la
realidad a partir de todos los elementos que la integran.

1Ortega y Gasset, José, Meditaciones del Quijote, 1914, p. 12. Libro digital, disponible en:
https://demiurgord.files.wordpress.com/2014/09/meditaciones-del-quijote.pdf, Acceso 19
de noviembre de 2022.

V. Arteaga, R, Matriz FODA o DAFO (Curso en linea), Coordinacién de Universidad
Abierta, Innovacién Educativa y Educacién a Distancia, UNAM, 2020, pp. 1-3. Recuperado
de https: /repositorio.unam.mx/contenidos/500037 [acceso 7 de septiembre de 2023].

102



Es el caso del texto al que haremos referencia. Poco tiempo después
de concluido el Concilio Vaticano II y en plena Guerra fria,’ el
entonces joven profesor de la universidad de Tubinga fue entrevistado
en una serie de cinco programas por la radio del sur de Alemania. La
idea fue imaginar el futuro de la Iglesia. Las diferentes entrevistas
se integraron en un libro aparecido en 1970 en alemidn y en 1972 en
castellano bajo el titulo de Fe y futuro.* La Gltima entrevista, ubicada
en el capitulo «Qué aspecto tendra la iglesia del afio 2000» presenta,
segin algunos lectores contemporineos y de forma impactante,
una profecia de quien seria después el papa Benedicto XVI, donde
anunciaba el futuro de la Iglesia, planteando su reduccion; su posible
regreso a las catacumbas y finalmente su renovacion.

A lo largo de los capitulos se entreteje un trabajo intelectual
alrededor de la fe y del ser de la Iglesia, asi como de su estar en
diferentes circunstancias de la historia. En esta exposicion se
intenta presentar su profundidad académica, para lo cual nos
preguntamos si la idea de estar en presencia de una profecia, en el
sentido de una prediccion del futuro con base en una revelacion
divina, es correcta. Para ello, se parte de un cuestionamiento
central: jde qué manera construyo el profesor Joseph Ratzinger su
idea del futuro de la Iglesia? Nuestra respuesta hipotética supone
encontrarnos frente a un ejercicio prospectivo mis que ante una
revelacion divina. Intentaremos, en un primer momento, mostrar
la forma como se inicié la obra, con un ejercicio retrospectivo
contenido en los tres primeros capitulos. Después, se analizara la
presencia de un ejercicio diagndstico con base en los trabajos de
planificacién gubernamental en la segunda mitad del siglo XXy,
finalmente, se verd la construccion de un escenario posible, mis que
la transmisién de una revelacién divina.

*«La Guerra Fria fue un periodo marcado por un conflicto politico-ideolégico entre Estados
Unidos y la ex Unidn Soviética (URSS), entre 1947 y 1991. Este lapso polarizé al mundo en dos
grandes bloques, uno alineado con el capitalismo y otro alineado con el comunismo», «;Qué fue
la Guerra Fria?», National Geographic, 7 de noviembre de 2022. https: //www.nationalgeographicla.
com/historia/2022/11 /que-fue-la-guerra-fria#:~:text=La%20Guerra%20Fr ks C3%ADa%20fue%20
un,otro%20alineado%20con%20el%20comunismo [acceso 19 de julio de 2023].

*Bn castellano, v. Ratzinger, Joseph, Fe y futuro, Salamanca, Sigueme, 1972.
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Criterios del desarrollo de la exposicion

Uno de los aspectos mas importantes para los seres humanos, ademis
de identificar su ser a lo largo de la historia, ha sido el poder ubicar
su posicion frente a todo tipo de fendmenos de su circunstancia. El
avance en la comprension de su estar les ha permitido contar con un
punto de partida para la generacion del conocimiento de su entorno.
Todo conocimiento parte siempre de un yo due conoce tanto su
propia naturaleza como el vinculo con lo que lo rodea. Ademis, en la
medida en que los fenémenos son entendidos, surge la posibilidad de
su empleo y aprovechamiento mediante aplicaciones pricticas. Con
base en lo anterior, entenderemos a la ciencia como a la generacion
del conocimiento de los objetos y de su circunstanciay a la tecnologia,
como la aplicacidn prictica de dicho conocimiento.

De ellos surge la confiabilidad como resultado de una certezay ésta
nace de laverdad. Pero, «;qué es la verdad?», preguntaba Poncio Pilato
a Jesucristo sin esperar respuesta. O mejor atin, suponia lo relativo de
las posibles respuestas. Sin embargo, afirmé inmediatamente después
una verdad frente al pueblo: «no encuentro en él ningtin delito» (Jn.
18, 38). Relatividad en el cuestionamientoy particularidad en el juicio.
En este trabajo entendemos la verdad como la correspondencia con la
realidad y, en ese sentido, encontramos en la obra de Ratzinger una
constante o, mejor aun, una congruencia entre sus cuestionamientos
y sus juicios con base en dos principales criterios o elementos: por
un lado, una permanente fidelidad a la verdad, tanto como hipétesis
de partida ante cualquier situacion, como en sus investigaciones,
analisis y presentaciones; por otro lado, una profunda observacion
de la realidad a partir del estudio del conjunto de factores que la
integran. Un momento histérico en que se evidencia el manejo de
estos dos aspectos se dio en su discurso al recibir el doctorado
Honoris causa por la Universidad de Navarra. Al presentar la forma
en que la teologia se transforma en algo mas que una ciencia de la
religion, dirigio la reflexion a un estudio que traspasaba el concepto
de la naturaleza, analizado y cuestionado por sus contemporineos.’

"Para ver un ejemplo concreto de estas discusiones y posturas, puede consultarse el caso
del debate en torno a la naturaleza humana entre Noam Chomsky y Michel Foucault, en la
television holandesa, en noviembre de 1971, ¢fr. Chomsky, N. y Ch. Foucault, La naturaleza
humana: justicia versus poder, Buenos Aires, Katz Editores, 2012%, primera parte, pp. 7y ss.
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;Qué es propiamente la teologia? Si la teologia quiere y debe
ser algo distinto de la ciencia de la religion, algo distinto de un
simple tratar las cuestiones irresueltas sobre lo que nos trasciende
y a la vez, sin embargo, nos constituye, entonces ha de basarse
Unicamente en el hecho de que surge de una respuesta que
nosotros no hemos inventado. Pero para dque esta respuesta sea
verdaderamente respuesta para nosotros, debemos esforzarnos en
comprenderla y no dejar que se diluya.®

Aqui se encuentra el primer punto: los seres humanos estamos
repletos de preguntas cuyas respuestas son descubiertas, entonces:
;la generacion de conocimiento implica su construcciéon o la
consciencia de la realidad? Ratzinger nos muestra, mis adelante, una
dimension amplia, dindmica, cientifica —en cuanto generadora de
conocimiento— y técnica —como guia para su aplicacion practica—
de la teologia, buscando, como él mismo sefald, que no se diluya:

En el proceso de la ciencia el pensamiento precede a la palabra.
Y se traduce en la palabra. Pero aqui, donde nuestro pensamiento
fracasa, es enviada la Palabra desde el Pensamiento eterno, en la
que esconde un fragmento de su esplendor, tanto cuanto somos
capaces de resistir, tanto cuanto necesitamos, tanto cuanto puede
la palabra humana formular. Conocer el significado de esta
Palabra, entender esta Palabra es la mas honda razén de ser de
la Teologia, razén que nunca podra tampoco faltar del todo en el
camino de fe de los fieles sencillos.’

Su fidelidad por la Verdad consiste entonces en la fidelidad a
esa Palabra (con mayuscula, se trata de un estudio teoldgico) y se
complementa, siguiendo el discurso, al mostrarla en la Escritura.
Nos encontramos ante el trabajo de un profesor, un ser humano
sencillo due se reconoce como creatura. Lo interesante estd en el
hecho de que ese reconocimiento le va a permitir adaptar, ampliar,
modificar y construir la realidad descubierta para después formar
un vinculo social.

6Ratzinger, Joseph, Discurso del Cardenal Joseph Ratzinger con motivo de su investidura como doctor
honoris causa por la Universidad de Navarra, ACI Prensa, 31 de enero de 1998. https: /www.
aciprensa.com/Docum/honoris98.htmhttps: /www.aciprensa.com/Docum/honoris98.htm

[acceso 11 de abril de 2023].
“Ibidem.
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La palabra abarca, como decia Séneca, lo humano hasta
constituirse en un cuerpo social y contiende todos los elementos
constitutivos de la realidad.?

Por su parte, Ratzinger escribe: «La Escritura, la Palabra que nos ha
sido dada como presupuesto, la que esti en el centro de los esfuerzos
de laTeologia, no estd aislada, por sumisma naturaleza, ni es solamente
un libro. Su sujeto humano, el Pueblo de Dios, esta vivo y se mantiene
idéntico consigo mismo a través de los tiempos».? Por ello, incluso no
puede ser poseida, porque supera en su todo un resultado mayor al
de sus componentes: «la Palabra no pertenece a un tnico autor, sino
due vive en una historia due progresa, y posee, por €so, una extension
y una profundidad hacia el pasado y hacia el futuro que finalmente se
pierden en lo imprevisible»." En consecuencia, agrega mis adelante,
no es resultado de un pensamiento tnico e individual en términos
humanos sino de una ldgica trascendente: «Ciertamente, la Escritura
es portadora del pensamiento de Dios. Esto hace que sea tnica y
que se convierta en “autoridad”. Pero viene mediada por una historia
humana. Encierra el pensary el vivir de una comunidad histérica, a la
que llamamos “Pueblo de Dios” precisamente porque ha sido reunida
y mantenida en la unidad por la irrupcion de la Palabra divina» "

;Qué sucede cuando no se contempla la totalidad de los factores
en una observacion, anilisis e interpretacion de la realidad? Y,
sobre todo, jqué sucede cuando no se contempla la verdad como
correspondencia con la realidad y se pretende basar la confianza,
la confiabilidad del conocimiento, solamente en los indicadores?

*Carmen Codofier afirma: «El hombre desde que nace pertenece a una comunidad reglada
de acuerdo con determinadas normas, pero también es parte del género humano al que estd
vinculado por lazos no explicitos, si bien comunes a todos los seres divinos y humanos y,
en condicion de tal, forma parte del universo» («Hombre y sociedad en Séneca», Liburna,
14, Supl., octubre 2019, p. 101), y enseguida cita a Séneca, quien, en De otio, 4, 1, establece:
«Abracemos en nuestro espiritu dos republicas, una grande y verdaderamente publica, que
abarca a los dioses y a los hombres, en la que no podemos fijarnos en esta o aquella esquina,
sino que medimos segin el sol los limites de nuestra comunidad; la otra, a la que nos asignd
la situacion de nuestro nacimiento» (Duas res publicas animo complectamur, alteram magnam et
uere publicam, qua dii et homines continentur, in qua non ad hunc angulum respicimus aut ad illum, sed
terminos ciuitatis nostrae cum sole metimur, alteram, cui nos adscripsit condicio nascendi).

*Ratzinger, Discurso del Cardenal Joseph Ratzinger con motivo de su investidura como doctor honoris
causa por la Universidad de Navarra, op. cit.

OThidem.
UThidem.
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El profesor Ratzinger fue dando respuesta a estos cuestionamientos
a lo largo de las primeras tres entrevistas presentadas en los
primeros capitulos del texto Fe y futuro. Para ello construyé un
analisis retrospectivo con base en tres relaciones contrastantes con
el concepto de fe: la ciencia, la existencia y la filosofia.

Feyciencia

En este apartado expondremos la forma en que Auguste Comte™
emitié su diagndstico sobre el desarrollo de la conciencia humana,
la cual llega a la mentalidad positiva, en la que la idea de Dios deja
de ser importante por medio de un proceso que inicia con una vision
teoldgico-magica y pasa por una etapa metafisico-absoluta. «Para
Comte, la hipdtesis Dios ya no es necesaria para la comprension
del mundo [...] porque [...] la fe es algo irrealizable».”

Mais adelante, Ratzinger afirma que «la filosofia, al igual que la
ciencia natural, hoy no se cuestionaya por la verdad, sino sélo por la
exactitud de los métodos empleados; y el pensamiento logico, sobre
todo el anilisis del lenguaje, experimenta independientemente de
la cuestion de si la realidad corresponde a los puntos de partida
del pensamiento: la realidad aparece sin mds como inalcanzable»™
y, dado que la verdad es la correspondencia con la realidad,
ello implica el abandono de la verdad a priori, para subrayar a
continuacién: «la renuncia a la verdad misma, el repliegue a lo
constatable y a la correccion de los métodos pertenece a las notas
tipicas de la cientificidad moderna».” Se evidencia un proceso de
reduccion, suprimiendo el nicleo de lo trascendente del anilisis
de la realidad. En dicho proceso, el ser humano se enfrasca en un
movimiento recurrente sobre si mismo, el cual, lejos de liberarlo, lova
encadenando en su misma dinamica. «El hombre se mueve atn sélo
en la propia cipsula, la agudizacion de sus métodos de observacion
no le ha llevado a liberarse mds de si mismo y a avanzar en el uso de
las cosas; en lugar de esto lo ha hecho prisionero de sus métodos,

“Para presentar a Comte, Ratzinger nos remite al cldsico texto de Henri de Lubac, El drama del

humanismo ateo, Madrid, EPESA, 1949, pp. 153-309.
YRatzinger, Fe y Futuro, op. cit., p. 14.

“Ibid., p. 21

Blbidem.
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prisionero de si mismo»."* Pensemos en los cuestionamientos actuales
sobre la inteligencia artificial.

Sin embargo, Ratzinger descubre y presenta una situacion
contradictoria: «Por paraddjico que suene, precisamente hoy existe un
anhelo de fe. Es totalmente claro que, solo, no basta el mundo de la
planificacionydelainvestigacion,delcilculoexactoydelaexperimentacion
[...] Una de las caracteristicas de nuestra existencia actual no es sdlo el
malestar ante la fe, sino igualmente el malestar ante el mundo cientifico»."”

;Anheloy malestar ante la fe?

De manera generalizada, se entiende a la fe como un conjunto
de creencias, personales o colectivas, en alguien o en algo como
la religion. Histéricamente, como afirma Comte en sus etapas del
proceso cognitivo, la fe sirvié para explicar y comprender el mundo.
Sin embargo, al igual que la mentalidad positiva, ninguna parece ser
suficiente para hacerlo. Esto podria explicar el malestar, pero, ;de
donde surge el anhelo por la fe? La ciencia genera confianza con
base en algo; la fe, sobre todo la fe cristiana a la que Ratzinger hace
alusion, genera confianza en relacion con alguien:

La forma bdsica de la fe cristiana no es: yo creo algo, sino: yo
creo en ti. La fe es una apertura a la realidad, que conviene sélo
al que confia, al que ama, al que actia como hombre. Como tal, la
fe no tiene su origen en la ciencia, sino que es primordial como
ella, es, como ella, sustentadora y nuclear de lo auténticamente
humano [...] la fe es una adhesién a Dios que nos da esperanza
y confianza [...| ya ahora se ve claro que el contenido no es
comparable a un sistema cientifico, sino que presenta la forma de
la confianza. Por esto, en Gltimo término, no depende de conocer

o estudiar todos los detalles y contenidos particulares de la fe.'

Thidem.
YIbid., pp. 20-21.

¥Ibid., p. 23. Esto se ha mantenido continuamente también en las Summae medievales; cfr.,
por ejemplo, Buenaventura, Sent I I d. 25, a. 1, q. 3: Credere autem omnes articulos explicite et
distincte... non est de generali fidei necessitate (nota original de Fe y futuro, op. cit., p. 23.)
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Y en otro sitio confirma la idea:

Porque, en su nicleo, repitimoslo una vez mis, la fe no es un sistema
de verdades, sino una entrega. La fe cristiana es «encontrar un ti
que me sostiene y que en la imposibilidad de realizar un movimiento
humano da la promesa de un amor indestructible que no sélo solicita
la eternidad, sino que la otorga. La fe cristiana vive de esto: de que
no existe la pura inteligencia, sino la inteligencia que me conoce
y me ama, de que puedo confiarme a ella con la seguridad de un
nifio que en el ti de su madre ve resueltos todos sus problemas. Por
eso la fe, la confianza y el amor son, a fin de cuentas, una misma
cosa, y todos los contenidos alrededor de los que gira la fe, no son
sino concretizaciones del cambio radical, del “yo creo en ti", del
descubrimiento de Dios en la faz de Jestis de Nazaret, hombre»."”

Quiza por ello el hombre contemporineo no encuentra la paz.
La paz no es un logro como la ausencia de un estado de guerra: jes
un resultado! No se trata de construir la paz, sino de ser paciente
y apacentar, y esto no es el resultado de un proyecto o un trabajo
estructurado, sino de una entrega. Se tiene paz cuando existe el
abandono en otro mds grande que nos sostiene: como un bebé en
brazos de sus padres. El gran indicador de la paz es la fe de quienes
se adhieren a algo positivo, verdadero, justo y bello.

Fey existencia

Siguiendo el punto anterior, Ratzinger agrega un cuestionamiento:
si «la fe cristiana no es primariamente un misterioso sistema de
verdades sino una postura existencial”, sino mas bien una entrega,
«;qué orientacion existencial elige un hombre que se decide a poner
de acuerdo su vida con las exigencias de la fe?»*

Es decir, el ser humano, si es congruente con la fe como entrega a
alguien, deberd confiar hasta las tGltimas consecuencias en su misma
existencia y para explicarlo se va a apoyar en tres figuras; la primera
detalla la forma como Abrahan se abandona a la confianza en Dios al
grado de dejarlo todo, desde su pais hasta la promesa misma de Dios en
su inmensurable descendencia, al estar dispuesto a sacrificar a su hijo:

YRatzinger, Fe y futuro, op. cit., p. 25 (en este parrafo, él mismo cita su Introduccion al cristianismo,
Salamanca, Sigueme, 1971, pp. 57 ss.).

“Ratzinger, Fe y futuro, op. cit., p. 27.
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;Llevado por la certeza de que precisamente asi se le concederia
futuro [...] abandona el presente en aras de lo por venir [...] Confia
en lo que atn no puede ver y asi se capacita para lo nuevo, para la
ruptura de lo ya tenido [...] Dios es para él mis importante que él
mismo y que las cosas materiales que puede dominar. Se destruye la
cerrazén en lo calculable, en los bienes en que el hombre se encierra;
se abre un horizonte nuevo [...] infinitamente amplio: hasta lo eterno,
hasta el creador. Termina el estar recortado al contorno y se pone
de relieve la verdadera vocacion del hombre, que no esta abierto
al mundo circundante, sino al mundo, al todo, que no se detiene
ante ningtn limite, sino que se interroga para llegar al fundamento
de todas las cosas. El todo se presenta en la imagen y en la realidad
de una peregrinacion. Abrahin estd de camino [...] Abrahin se
convirtio en un apétrida, que encontro su patria precisamente en la
certeza de su fe [...] Significa la anteposicion del futuro al presente.
Significa vivir en el espiritu de la confianza. Significa la certeza de
que Dios es quien otorga al hombre el futuro. Significa salir del
mundo de lo calculable y diario para abrirse a un contacto con lo
eterno; significa el intrépido coraje de que el hombre puede tener
que ver con el eterno, frente a la burguesa pequefiez de corazén que
no quiere mirar mds alld de lo inmediato y no se confia a lo grande;
el dnimo de pensar que en la vida humana se podria girar alrededor
de algo mis que el pan de mafiana y del dinero de pasado mafiana.?*

Aquli se presenta otro problema: para Abrahan la confianza en Dios
se basa en una promesa de futuro a partir de un didlogo en el cual el
hombre no confia. Se requiere entonces otra figura. Es necesario un
punto de union entre el ser que confia y ese alguien en quien confiar
y, para ello, Ratzinger propone una segunda figura, la de Cristo,
es decir, del Dios encarnado. La figura de la encarnacién de Dios
implica, en si misma, el reconocimiento de la naturaleza humana
mas alla del hombre como individuo. Exige su reconocimiento de
manera genérica. No serd ya un solo hombre, como en el caso de
Abrahin, quien se vincula con Dios, sino todos los hombres, en tanto
comunidad humana, quienes se vinculan con Dios:

Dios sélo viene a los hombres a través de los hombres, asi también
los hombres no llegan unos a otros sino a través de Dios. La relacién
con Dios no es asunto privado del individuo, en el que en adelante
nadie podria ni deberia entrar. Mis bien es algo totalmente interno
y totalmente publico al mismo tiempo: Dios ha creado al hombre
de forma que los individuos no se relacionen con El de modo
independiente y paralelo, como si cada uno pudiera sentir y captar

“Thid., pp. 30-32.

110



internamente a Dios por su cuenta; los hombres sélo pueden llegar
a Dios en comin, precisamente la bisqueda de Dios los refiere
unos a otros: la tesis de que la religion aliena al hombre sélo se
puede aplicar a sus formas decadentes.”

Resulta ser una idea extremadamente interesante: la encarnacién de
Dios en la naturaleza humana, ademas de redimirla de sus limites, la
eleva a un estadio superior, lo cual presenta un doble efecto: por un
lado, el cumplimiento y la continuacién de la promesa a Abrahin'y, por
el otro, el enriquecimiento del significado de lo humano, al proponer su
vinculo con Dios como algo publico e intimo al mismo tiempo.

Se pregunta Pablo cudl fue el auténtico contenido de la fe de
Abrahidn y contesta: €l creyd, contra todas las apariencias, que Dios
le otorgaria de Sara, su mujer, el heredero que lo podia hacer padre
de muchos pueblos [...] Abrahin creyd en que se le regalaria del seno
ya muerto de Sara el heredero, el portador del futuro [...] creyé que
de la muerte le vendria la vida [...] la fe cristiana confia en Dios que
ha resucitado a Jesus de entre los muertos; que la fe sigue aun siendo,
por tanto, fe en el Dios que de la muerte hace surgir la vida [...] La fe
en el Cristo resucitado no es otra cosa que la fe de Abrahdn: promesa
de un futuro, de una tierra. Orientacién hacia esas realidades. Lo
Unico es que este futuro se concibe de forma radicalmente distinta.
Es un futuro que supera los limites de la muerte, que es la auténtica
antitesis de la referencia al futuro en el hombre.??

En contraste, frente a un mundo sin futuro para el ser humano
surge en él, de manera paraddjica, la idea del absurdo. Existen
dos conceptos intimamente relacionados los cuales, a pesar de ser
comunmente confundidos como sinénimos, poseen un contenido
profundamente distinto y antitético: lo rutinario y lo cotidiano.
Lo rutinario se refiere a la repeticién mecinica y recurrente de
actividades, hechos o circunstancias, mientras que lo cotidiano hace
referencia a lo que acontece a cada momento. No tienen por qué ser
similares, al contrario: cuando lo cotidiano se vuelve rutinario, se
hace insoportable. Esa es la mis fuerte consecuencia de un mundo
sin futuro y, para explicarlo, el profesor Ratzinger presenta una
tercera figura: la del ser humano frente a la realidad de la muerte,
con una cita de las memorias de Simone de Beauvoir:

21bid., pp. 32-33.
#Ibid., pp. 34-35. La pregunta de Pablo se encuentra en el capitulo 4 de la Carta a los romanos.
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Cuando por la tarde habia bebido un vaso de mis, podia suceder
que derramase rios de lagrimas. Se despertaba mi antiguo anhelo de
absoluto, de nuevo descubria la fatuidad del esfuerzo humano y la
amenazadora cercania de la muerte... Sartre niega que la verdad se
encuentre en el vino y en las ligrimas. En su opinién el alcohol me
ponia melancélicay yo camuflaba mi estado con razones metafisicas.
Yo, por el contrario, mantenia que la embriaguez apartaba la defensa
y los controles que normalmente nos protegen de las certezas
insoportables y me obligaba a mirarlas de frente. Hoy creo que en
un caso privilegiado como el mio la vida encierra dos verdades
entre las cuales no se da eleccion, hay que salir a su encuentro
simultineamente: la alegria de existir y el horror ante el fin.”*

Cristo permite la vida de la cotidianeidad y su presencia rompe
cualquier rutina. Aqui surge, lamas grande genialidad del cristianismo:

Creer en el Dios de Jesucristo significa creer en el Dios que aun tras el
muro de la muerte, y entonces mis que nunca, da comienzo al futuro.
También ahora la fe significa la salida de lo visible y mensurable
hacia algo mayor. También ahora significa romper el horizonte
y extenderse mis alld de todas las limitaciones. También ahora
significa ponerse en peregrinacion y superar la falsa vida sedentaria
que clava al hombre en lo que es «pequefio, pero mio» y le arrebata
asi su verdadera grandeza |[...] lo que conviene al hombre no es lo
conforme a la meta momentanea sino lo conforme a la eternidad, lo
que lo expande mis alld del instante [...] La fe en el Cristo resucitado,
en el Dios que da vida mis alld de la muerte, otorga responsabilidad,
da peso al presente, porque lo pone bajo la medida de lo eterno.””

Fe y filosofia

El profesor Ratzinger aborda el nuclear problema de la reflexion
filosofica. Inicia su analisis con una afirmacién: «El dilema en
que hoy se encuentra la fe cristiana tiene multiples motivos. Pero
uno de los mds importantes consiste en que la fe se encuentra
abandonada por la filosofia y por eso se ve repentinamente, por asi
decirlo, colgada en el vacio».”® Enseguida desarrolla un recorrido

#Ibid., p. 36. Las citas estdn tomadas de una traduccion alemana de las Mémoires de Simone de
Beauvoir, citadas, a su vez, en el pequeno trabajo de Lauter, H. J., «Der ungliubige Mensch im

Angesicht des Todes», Sein und Sendung, 1, 1969, pp. 255-260.
“Fe y futuro, op. cit., p. 37-39.
%1id., p. 43.
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por diferentes posturas, explicando sus alcances y limitaciones,
haciendo gala de su talla intelectual. Después de mostrar la unidad
entre la filosofia y la fe durante la Edad media, explica la forma
como «en la incipiente Edad moderna la filosofia creé una especie
de campo de transito entre las ciencias exactas, donde, por método,
Dios fue puesto entre paréntesis».”” Para, subrayar la forma en que
los diferentes autores depositan la certeza en el desarrollo del
conocimiento en los dominios de la fisica y, para explicar como «ya
no se da una filosofia, sino sélo filosofias [sc. donde] la fe ya no puede
anclarse fija y seguramente en ninguna parte dentro del dmbito
del pensamiento humano; si hace tal intento, se agarra al vacio».”®

Posteriormente explica los alcances y las limitaciones del estudio de
la razén de Kant. Muestra las repercusiones de considerar solamente
a la experiencia con el entendimiento, la voluntad y el sentimiento
como las tnicas formas de comprender el mundo planteadas por
el tedlogo evangélico berlinés Schleiermacher. Cuestiona, apoyado
en las ideas de Klaus Eberhard Welker, la postura de entender a la
religion solamente a partir del estudio de las religiones mismas. Por
tltimo, muestra un nuevo punto de quiebre donde culmina la teologia

del siglo XIX con el trabajo de Karl Barth:

El punto de partida de Barth [...] se orienta en direccion totalmente
opuesta con apasionada energia: la fe no necesita ningiin punto
de apoyo en la razdn; ni puede ni debe tenerlo; segin Barth, el
error, tanto de gran parte de la tradicion catdlica como también de
Schleiermacher, consiste justamente en que buscan un apoyo; y asi
violentan tanto a la razén como a la fe [...] En verdad la fe es la
pura contradiccidn, lo que no podemos fundamentar porque nos
fundamenta y nos precede, previamente a toda nuestra reflexion.
Es la accién de Dios en nosotros, accion libre de toda atadura. Esta
idea posibilita a Barth ser al mismo tiempo radicalmente moderno
y radicalmente creyente: [...]El grito del que se subleva contra este
Dios estd mds cercano a la verdad que los artificios de quienes
pretenden justificarlo [...] Sila fe es el paraddjico actuar de Dios en
nosotros, entonces es claro que el hombre nunca lo puede probar a
partir de si mismo; las pruebas son ya huida ante la fe.”

Thidem.
#O0p. cit., p. 44.

“Ibid., pp. 47-48. Barth agud Zahrnt, H., A vueltas con Dios. La teologia protestante en el siglo xx,
Zaragoza, Hechos y Dichos, 1972, p. 88. (=K. Barth, Der Romerbrief, Minchen, 1929).
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Asi, Ratzinger afirma la posibilidad de seguir solamente dos
opciones diferentes y contradictorias: el abandonarse totalmente en
lo profano o el abrazo total a la palabra de Dios. Lo interesante en
este punto es la condicién segin la cual, al aceptar la palabra de
Dios sin ataduras se crea fe, pero se suprime la religién.

Pero junto a este decidido sia la situacion sin Dios de la conciencia
moderna, coexiste de nuevo una fe completa: la palabra de Dios se
manifiesta de nuevo como un objeto frente al espiritu humano, ya
no es una forma de nuestra conciencia, sino precisamente lo que
sale a nuestro encuentro desde fueray se apropia de nosotros™.

Aqui procede el profesor Ratzinger, a evidenciar el cambio a la
época contemporénea de los estudios en ésta rama del conocimiento.

La fe, reducida por Schleiermacher a la piedad subjetiva,
vuelve ahora a ponerse de relieve en su objetividad y en su no
disponibilidad por el hombre [...| Con estos estridentes acordes
se inicid la teologia moderna; los espiritus mds atentos y criticos
(entre ellos Rudolf Bultmann) abandonaron la posicion de los
liberalesy se volcaron en Barth, porque podian asi ser radicalmente
criticos y a la vez, de nuevo, radicalmente cristianos.™

A continuacion, se presenta la eliminacion de la dogmaitica
eclesial de Barth a manos de una «neo-ortodoxia» donde «Bultmann
ha dado un primer paso, Bonhoeffer un segundo, Dorothee Solle
y los tedlogos de la muerte de Dios un tercero»,” fortaleciendo
solamente una vision materialista. Asi, seguido de una exposiciéon
de las consecuencias de este planteamiento, «ya no se dan certezas
filosoficas comunes, si es que no se quiere decir que la Gnica certeza
participada por todas las filosofias de hoy es precisamente la de
que mas alld de las ciencias exactas no es posible nada cierto».”
Finalmente, el profesor de la universidad de Tubinga plantea
conclusiones sintetizadas y numeradas de la siguiente manera:

Fe y futuro, op. cit., p. 48 y cfr. Robinson, ]. M., Kerygma und historischer Jesiis, Zurich, Zwingli,
1960, pp. 59 ss.

bidem.
2Ibid., p. 49.
SIhid., p. 50.
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El positivismo, el método cientifico exacto, es fabulosamente
util, mds atn, absolutamente necesario para la superacién de los
problemas de la humanidad en constante desarrollo. Pero como
cosmovision es insostenible y acaba con el hombre.

Para hablar de si mismo, el hombre ha de hablar precisamente
de lo inexpresable. Para que su pensamiento toque la zona de lo
auténticamente humano, ha de reflexionar precisamente sobre lo
incalculable.

El pensamiento exacto solo no ofrece al hombre la realidad total.
Mis atin, limitarse a él, lleva a cerrarse ante la realidad y al absurdo.
La filosofia ha de renunciar a su ambicién de ser exacta del mismo
modo que lo son la fisica y la quimica. Tiene una consistencia y
universalidad propias, mucho mayores, en muchos aspectos, a las
de la ciencia natural.

El pensamiento filoséfico ha de encontrarse de nuevo a si mismo.
Y esto, en cierto sentido, siempre tendra due ver con el intento de
reflexionar, puriﬁcar y universalizar en una consideracién mental
responsable las decisiones espirituales fundamentales.

Si la fe no encuentra su lugar en el pensamiento filoséfico, no es
porque esté superada, sino por la crisis general de la conciencia en
que nos encontramos.

La fe ha de mantener su acercamiento a la realidad total, lo cual
implica un planteamiento radical del problema de la verdad,
problema que no se puede abarcar bajo una concepcidn positivista.
La fe ha de insertarse claramente en una pluralidad del espiritu
humano, pluralidad que ya no se puede suprimir.

No se podra probar, pero si desde luego, comprenderse. Porque
la aventura de la vida humana no se puede superar de otra forma.
Pero precisamente su dificultad hace hermosa esta aventura.’

Estatiltima afirmacion de la belleza de la aventura humana redondea,
a nuestro juicio, la afirmacion planteada al inicio de ésta exposicion:
Joseph Ratzinger fue congruente, durante toda su vida, con una
fidelidad absoluta a la Verdad, entendida como la correspondencia
con la realidad, la cual requiere ser analizada siempre a partir de la
consideracion de todos los factores que la integran.

“bid., pp. 55-57.
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El futuro del mundo a través de la esperanza del hombre

En los primeros tres capitulos Joseph Ratzinger sintetizé un ricoy
profundo diagndstico del vinculo entre la fe y la ciencia, la existencia
humana y la filosoffa. Aqui se tratd de conformar un ejercicio
prondstico. Su contenido estaba dirigido a ser el soporte de una
serie de conferencias de difusion, del capitulo III de la primera parte
de la Constitucién Pastoral Gaudium et Spes, del Concilio Vaticano
I1, dedicado a la actividad humana en el mundo.

Dicho documento planteaba el problema central de la actividad
del hombre contemporineo: la busqueda y el encuentro del
significado, alcance y consecuencias del progreso humano: «;Qué
sentido y valor tiene obtener los bienes por st mismo? ;Cuil es el
uso que hay que hacer de todas las cosas? ;A qué fin deben tender
los esfuerzos de individuos y colectividades?»” Ratzinger organiza
su respuesta a esos interrogantes mediante el planteamiento de una
interesante hipétesis: frente a la idea del hombre como la esperanza
del hombre con base en el desarrollo de su actividad, se presentan
dos opciones: la de ser la esperanza del hombre en si mismo o la de
serlo en la humanidad de su redentor. A lo cual concluye a priori:
Cristo, como ser humano, es la verdadera esperanza del hombre.

La respuesta se centrd en el papel del Estado. Se planted al inicio
de la década de los afios setenta del siglo XX, en plena Guerra fria
entre dos sistemas diferentes de conduccion social y econémicos
(capitalismo y socialismo) y, en ambos, se evidencia la esperanza
del hombre en si mismo mediante la planificacion o el disefio de
politicas publicas por parte del Estado. Ratzinger inicia con una
exposicion del problema del tiempo en san Agustin para poder
ubicar el caso de la planificacion como método y proponiendo un
vinculo entre el tiempo presente y lo real:

San Agustin aborda en sus Confesiones el notable fenémeno del
tiempo e intenta profundizar en su esencia. En su penetrante
andlisis tropieza con algo sorprendente: propiamente no
existe en absoluto el presente como una magnitud delimitable.

PConcilio Vaticano II, Constitucion Pastoral Gaudium et spes sobre la Iglesia en el mundo
actual, Roma, 1965, §33. https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council /
documents/vat-ii_const_19651207 _gaudium-et-spes_sp.html [acceso 24 de octubre de 2023].
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En el instante en que me dispongo a llamar presente a algo, este
presente es ya pasado y ha cedido su sitio a un nuevo instante.
Considerindolo con precision, el presente es sélo el punto
inextenso en que se entrecruzan pasado y futuro. La impresion del
presente surge Unicamente porque nuestra conciencia condensa en
una unidad un espacio de tiempo y lo entiende como su presente.
El presente, por tanto, es un fenémeno psiquico, espiritual. Por esto
son los presentes de los individuos tan diferentes, porque el sector
de tiempo que abarcan y consideran como su ahora es totalmente
desigual. Agustin investiga aiin mds en este punto y pregunta: si
esto es asi ;qué es propiamente lo real? El pasado no existe ya, el
futuro todavia no, el presente lo creamos nosotros mismos, al unir
en un todo pasado y futuro. ;Qué es entonces la realidad?*

Ratzinger propone partir del reconocimiento del «presente como
una creacion de la conciencia humana que condensa pasadoy futuro
en un “hoy’»” y, presenta tres lapsos comprendidos mediante la
consciencia del ser humano: «Hay tiempos que estin totalmente
repletos con el pasado, como en las culturas tardias, que no miran
ya adelante sino sélo atris [...| Existen, en cambio, otras épocas tan
completamente absorbidas por la angustia del instante que no queda
ninguna posibilidad de mirar atrds o adelante. Y finalmente hay
épocas con todo su peso en el futuro, con un presente totalmente
relleno con la mirada al mafiana».*®

Asi, procede entonces a explicar el sentido de la evolucion como
fendmeno fuertemente enraizado en el mundo contemporineo vy, a
partir de ese punto, el futuro se convierte en la tnica posibilidad
positiva. «Se pierden los limites fijos del ser, se pone de relieve
la movilidad de todo lo real, la doctrina de la evolucién es para el
hombre, por asi decir, desde dentro, algo verosimil y realizable».”.
Y concluye: «somos testigos de que nada de lo que existe esta ya
concluido, testigos de una realidad que no es permanencia sino
devenir. El hombre de hoy mira al futuro. Su lema es “progreso™.*

*Fe y futuro, op. cit., pp. 59-60. Confesiones X1, C. 13, 17, conclusion. Cfr. el anilisis del texto
hecho por von Balthasar, Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie, Einsiedeln,
Benziger, 1963, pp. 21-25.

VFe y futuro, op. cit., p. 60.
51hid,, p. 61.

HMhidem.

Dlid., p. 62.
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Quizd esto pueda explicar por qué en la cultura contemporinea
tendemos a entender el significado y el sentido como sinénimos,
cuando su contenido es diferente: el significado es, a nuestro juicio,
una respuesta ontoldgica, mientras que el sentido nos proporciona
un contenido deontoldgico.

Sin embargo, la prediccién de una ciudad del hombre, atn en
un planteamiento deontoldgico, encierra un doble efecto: por un
lado, el escenario de un futuro positivo y deseable y, por otro, la
profecia de un futuro amenazante, negativo y peligroso. Ratzinger
lo ubica en el hecho contradictorio de un mundo tan desarrollado
tecnologicamente que es capaz de grandes realizaciones y logros,
como la llegada del hombre a la luna, y al mismo tiempo la existencia
de una humanidad con millones de seres muriendo de hambre: «Es
mas ficil de encontrar el camino a la luna que el camino del hombre
hacia si mismo [...] la misma técnica que abre tales oportunidades a
la humanidad, ofrece también nuevos caminos a lo antihumano».*

En la «ciudad del hombre» la planificacion cada vez mayor
significa, también cada vez mas, una planificacién del hombre.
Las erupciones que sacuden nuestra sociedad moderna son una
inconsciente rebelion contra la total planificacién de nuestra
existencia, planificacién que produce un sentimiento de ahogo
al cual se quisiera oponer resistencia. La planificacién produce
dependencia y con ella una debilidad del individuo como quiza
nunca antes la hubo [...] las energias de que nos alimentamos
nos aparecen al mismo tiempo como las fuerzas que un dia nos
podrian destruir. La ciudad del hombre empieza a imponernos
miedo: podria transformarse en sepultura del hombre.

Frente a ese posible futuro, concluye a partir de la propuesta de su fe:

El Dios cristiano no vino como deus ex machina para poner todo en
orden a base de milagros, desde fuera, sino que vino como Hijo
del hombre, para con-sufrir desde dentro la pasion del hombre |...|
Crear la ciudad del hombre se convierte en un intento razonable
cuando se sabe quién es el hombre. Cuando se conoce la medida
de lo humano. Y la técnica se convierte en esperanza cuando recibe
su mddulo de orientacion de la semejanza divina del hombre,

“bid., pp. 63-64.

“Ibid. p. 64. Esta ambivalencia de la evolucion moderna esta presentada con esmerada
ponderacion en Simon, P. H., Woran ich glaube, Tiibingen, Leins, 1967, pp. 127-197.
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que es el ntcleo de su ser [...| En El, y definitivamente sélo en El,
es el hombre la esperanza del hombre |[...] El Reino de Dios serd la
ciudad del hombre. El Nuevo Testamento concluye con la visién de
esta ciudad. Sin duda, esta ciudad significa el fin y la destruccién
de todas nuestras planificaciones. Viene de arriba. Pero viene sélo
porque y cuando el hombre ha recorrido y ha apurado el ambito de
su ser de hombre todo lo que ha podido [...| Asi, de momento, nos
queda sencillamente esto, probar la verdad de fe de que en Cristo

el hombre se ha transformado en esperanza del hombre.”

Qué aspecto tendrd la Iglesia del aiio 2000

Finalmente, se ha llegado a la vision de Ratzinger. Entonces, jse
abandoné a la construccion del futuro? «El tedlogo no es un adivino.
Tampoco es un futurdlogo que, por los factores calculables del presente
deduce el futuro.» Y agrega: «Su oficio escapa bastante al cilculo. Sélo
en una minima parte podria por tanto ser objeto de la futurologia, que no
es tampoco adivinacidn, sino que constata lo calculable y debe dejar en
suspenso lo incalculable».* Aqui se valida nuestra postura de no estar
frente a una «profecia». Se trata de un analisis prospectivo construido
por un tedlogo a partir de su fe: «Ya que la fe y la iglesia se internan hasta
esa profundidad del hombre de la que brota continuamente lo nuevo
creador, lo inesperado y no planificado, su futuro sigue siéndonos
oculto incluso en la época de la futurologia».®

«Querer-saber-respuestas» podria ser sélo una manifestacién
de falta de visién histdrica. Pero entonces, ;tiene algin sentido
nuestro tema? Puede tenerlo, si se es consciente de su limitacién
[...] el hombre necesita reflexionar sobre la historia, que reduce
cada hecho irrealmente agrandado a las justas medidas [...| una
reflexién sobre la historia, rectamente entendida, abarca ambas
cosas: la mirada retrospectiva a lo precedente, y, a partir de ahi,
la reflexion sobre las posibilidades y las tareas de lo porvenir, que
s6lo pueden esclarecerse si se abarca con la mirada un trecho
mayor de camino y no se encierra uno ingenuamente en el hoy.
También es verdad que la mirada retrospectiva no permite predecir
el futuro, pero si aminora la ilusién de lo completamente nico.*

“Fe y futuro, op. cit., pp. 64-66.
“Ibid., p. 67.

“lbidem.

“Ibid., p. 68.
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Gran leccion de prospectiva. Nos recuerda la cita de Antoine de
Saint-Exupéry al afirmar: «El hombre s6lo ve bien con el corazén»*
para reforzar la idea segin la cual, al ver con el corazon, el ser
humano puede convertirse en un vidente del futuro, pero requiere,
como en el caso de la fe, de una entrega: «sélo quien se da a si
mismo crea futuro. Quien sélo duiere instruir, quien sélo duisiera
cambiar a los otros, permanece estéril».*®

Con esto hemos llegado a nuestra época y a la consideracion del
manana. El futuro de la iglesia puede venir, y sélo vendrd, también
hoy, de la fuerza de aquellos que tienen raices profundas y viven
de la plenitud pura de su fe. No vendrd de aquellos que sélo dan
recetas. No vendrd de aquellos que sélo se acomodan al instante
actual. No vendra de los que critican sélo a los otros y se aceptan
a s mismos como norma infalible [...] Digimoslo positivamente: el
futuro de la iglesia, también ahora, como siempre, ha de ser acufiado
nuevamente por los santos [...| Por hombres que pueden ver mas que
los demis, porque su vida tiene mayores vuelos. El desprendimiento
que libera a los hombres, s6lo se alcanza por las pequefias renuncias
diarias a si mismo [...] en esta pasion diaria y sélo en ella, se va
abriendo el hombre palmo a palmo [...] Si es verdad que sélo se ve
bien con el corazdn, {Cuan ciegos estamos todos!*

Aqui presenta la gran afirmacion de este trabajo: «jPermanecera
la iglesia de Cristo. La iglesia que cree en el Dios que se ha hecho
hombre y nos promete vida mis alld de la muerte!».”°

De la iglesia de hoy saldrd también esta vez una iglesia que ha
perdido mucho. Se hard pequefia, deberd empezar completamente
de nuevo. No podrd ya llenar muchos de los edificios construidos
en la coyuntura mis propicia. Al disminuir el nimero de sus
adeptos, perderd muchos de sus privilegios en la sociedad. Se habra
de presentar a si misma, de forma mucho mds acentuada que hasta
ahora, como comunidad voluntaria, a la que sélo se llega por una
decisién libre.”*

7«Sélo con el corazdn se puede ver bien; lo esencial es invisible a los ojos», Saint-Exupéry, A., El
Principito, Biblioteca Digital, Instituto Latinoamericano de la Comunicacion Educativa, ILCE, p. 84.

“Fe y futuro, op. cit., p. 73.

“Ibid., pp. 74-75. Cfr. también las estupendas reflexiones de Henri de Lubac, «Der Heilige von
Mor%en», Geheimnis aus den wir leben, Einsiedeln, Johannes-Verl, 1967, pp. 155-162; ademis,
«L'église dans la crise actuelle», NouRevTh, 91, no. 6, 1969, pp. 592 ss.

"Fe y futuro, op. cit., p. 76.
Mhidem.
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Después de hablar de la voluntad, es decir, de presentar la forma de
la libertad en esa nueva organizacion eclesial, la enriquece con la figura
que adoptara la respuesta al llamado, la vocacion de sus miembros:

Como comunidad pequefia, habrd de necesitar de modo mucho
mis acentuado la iniciativa de sus miembros particulares.
Conocera también, sin duda, formas ministeriales nuevas y
consagrard sacerdotes a cristianos probados que permanezcan
en su profesion: en muchas comunidades pequenas |...] la iglesia
habra de encontrar de nuevo y con toda decision lo que es
esencialmente suyo, lo que siempre ha sido su centro: la fe en el
Dios trinitario, en Jesucristo, el Hijo de Dios hecho hombre, la
asistencia del Espiritu que perdura hasta el fin de los tiempos.”

Para concluir, enriquece su escenario prospectivo con un retorno
a su propuesta y forma inicial centrada en su naturaleza:

Volverd a encontrar su auténtico nticleo en la fe y en la
plegaria y volverd a experimentar los sacramentos como
culto divino, no como problema de estructuracién litirgica.
Serd una iglesia interiorizada, sin reclamar su mandato
politico y coqueteando tan poco con la izquierda como con
la derecha. Serd una situacion dificil. Porque este proceso de
cristalizacion y aclaracion le costard muchas fuerzas valiosas. La
empobrecerd, la transformard en una iglesia de los pequefios.”

Y culmina sus observaciones y reflexiones de manera bellisima:

Perotraslaprueba de estos desgarramientos brotard una gran fuerza
de una iglesia interiorizada y simplificada. Porque los hombres de
un mundo total y plenamente planificado, serin indeciblemente
solitarios. Cuando Dios haya desaparecido completamente para
ellos, experimentardn su total y horrible pobreza. Y entonces
descubririn la pequefia comunidad de los creyentes como algo
completamente nuevo. Como una esperanza que les sale al paso,
como una respuesta que siempre han buscado en lo oculto. Asi
dque me parece seguro que para la iglesia vienen tiempos muy
dificiles. Su auténtica crisis ain no ha comenzado. Hay que
contar con graves sacudidas. Pero también estoy completamente
seguro de que permanecerd hasta el final: no la iglesia del culto
politico, que ya ha fracasado en Gobel, sino la iglesia de la fe.

2bidem.
SIbidem.

121



Ya no serd nunca mas el poder dominante en la sociedad en la
medida en que lo ha sido hasta hace poco. Pero florecera de nuevo
y se hard visible a los hombres como patria que les da vida y
esperanza mis alld de la muerte.”

Conclusion

Hemos presentado la forma como el profesor Ratzinger construyd
su idea del futuro de la Iglesia. Se ha evidenciado cémo nos
encontrarnos frente a un ejercicio prospectivo —mas que a una
revelacion divina— construido a partir de un ejercicio retrospectivo
en los tres primeros capitulos para, después, desarrollar un ejercicio
diagndstico y, finalmente, la construccion de un escenario posible,
mas que la transmision de una revelacién divina.

No se trata, como planteamos en nuestra hipétesis inicial, de una
profecia, se trata de un trabajo académico en una de las disciplinas
del conocimiento mdas extrafias en el mundo contemporaneo:
la teologia. Sorprende la seriedad y profundidad del trabajo, su
racionalidad, su erudiciony, al mismo tiempo, su sencillezy claridad
expositiva. Pero, a nuestro juicio, lo que mis nos sorprende y agrada
es el permanente compromiso y fidelidad a la Verdad, asi como su
incansable observacion de la realidad que abarca la totalidad de
factores que la integran: no se trata de un estudio de una parte del
mundo, sino del mundo en su totalidad y en su tiempo y espacio.

En esta reflexion del futuro se encuentran algunos de los multiples
aportes que el profesor Ratzinger ha heredado al ser, al estar, al
sentidoy al significado del conocimiento humano, lo cual ayuda, sin
lugar a dudas, a la integracion del Pueblo de Dios.

*Op. cit., p. 77.
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